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FISE PRELIMINARE: MISTICUL, FILOZOFUL,
MITOLOGUL, OMUL DE CULTURA,
SCRIITORUL

Intr-un studiu inedit, conceput ca introducere la o
proiectatd carte de convorbiri cu Eliade, Ioan Petru
Culianu descifra trei etape ale carierei literare i ale
vietii acestuia: una de ,,militant al supranaturalului”
(1936-40); a doua de ,simplu om care crede”
(1953-66); a treia de mistagog ,,care nu mai crede”
(incepand din 1968).! Actionand, initial, ca ,,initiator
in mistere obiective si transcendente”, Eliade ajunge
si creadd cid ,sensul este stabilit de hermeneutica
insdgi’? cd decriptarea e chiar ,,mecanismul
producdtor de mister”, eficienta lui fiind
conditionatd de faptul de a nu descifra mesajul,
pentru cd absolutul, Graalul pe care il cautim ,esfe
nimicul” (Culianu porneste de la o afirmatie din

! Joan Petru Culianu, Mircea Eliade, editie revazuta si augmentata,
traducere de Florin Chiritescu si Dan Petrescu, Bucuresti, Editura
Nemira, 1995, pp. 273-274.

2 Ibidem, p. 256.




Pelerina, care, credem noi, nu ii poate fi insi
atribuitd lui Eliade), iar ciutarea lui nu trebuie si ne
apropie, ci si ne indeparteze de el.> Functia mitului
este deci aceea de ,,a crea un puternic obstacol intre
om si nimic, de a-1 impiedica pe acesta din urma si
pund stipanire pe lumea umani”,* mitul fiind insasi
,»,umanitatea omului”, ceea ce il opune neantului.’ In
concluzie: ,,4 construi pe nimic este si definitia cea
mai convenabild a mistagogiei eliadiene”, singura
deosebire fatd de filozofia occidentald contemporani
fiind aceea ci acolo accentul cade pe ,.nimic”, iar
aici, pe ,a construi”5 ,Efortul miret” al
mistagogului Eliade, ,vocatia-i pedagogicd” de
,hascocitor de mistere”’ consti doar in tentativa, ,,pe
deplin izbutitd”, de a ascunde adevirul 8

Am putea opune acestei interpretiri insisi
tulburitoarea mirturisire a lui Eliade: ,»Dacd nu
existdi Dumnezeu, totul e cenusi. Dacid nu este
absolut, care sd dea semnificatie si valoare existentei
noastre, in acest caz existenta nu are sens. Stiu ca
sunt filozofi care gindesc astfel, dar, pentru mine ar

3 Cf. ibidem, p. 257.

4 Ibidem, pp. 253-254.

3 Cf. ibidem, p. 254.

8 Cf. ibidem, p. 253.

" Ct. ibidem, p. 256.

8 Cf. ibidem, p- 253. Marta Petreu e, in esenti, de aceeagi pérere,
considerénd ci obiectia ,,cea mai gravi” ce i se poate aduce Iui
Eliade este aceea ci ,misterul este confectionat pentru a deveni
pretext al operei, iar nu opera e scris pentru a exorciza un mister
trait insuportabil” (Marta Petreu, ,,«Salvatorul salvaty si enigma

celor noudsprezece trandafiri”, in Caiete critice ,, Mircea Eliade %
nr. 1-2, 1988, p. 183.



fi nu numai deznidejdea insasi, ci si un fel de
tridare. Pentru ci acest lucru nu este adevirat.” °
Disocierea de filozofia neantului este evidentd, dar
se ridicd totusi o intrebare: la ce nivel al cunoasterii
trebuie si situim acest ,,stiu”? ,,Nu aveam vocatie
mistici”, recunoaste Eliade in Memoriile sale.
,Intr-un anumit sens eram mai aproape de «magie»
decat de misticd.”!® Visase incd din adolescentd o
,iransmutatie radicald” a modului sdu de a fi, dar
acum eticheteaza drept ,,nostalgii faustice” pasiunea
pentru yoga si tantra,!! agezdnd-o In acelasi plan cu
obsesia gigantismului ,,aproape luciferic” pe care o
regdsise anterior in Renasterea italiana.'” Iar lui
Claude-Henri Rocquet ii declard cd n-a renuntat
niciodati la instrumentul sau de cunoastere ,,specific
occidental”.’® In ceea ce priveste credinta, probabil
cd trebuie sd acceptdm sentinta lui Cioran din
Exercices d'admiration: ,,Suntem toti, cu Eliade in
frunte, niste fosti credinciosi, suntem toti niste
spirite religioase fira religie.”'*

Si ne intoarcem insd la o altd afirmatie a lui
Culianu, de data aceasta din monografia publicatd in

9 Mircea Eliade, fncercarea labirintului. Convorbiri cu Claude-
Henri Rocquet, traducere de Doina Comnea, Cluj-Napoca, Editura
Dacia, 1990, p. 62.

10 Mircea Eliade, Memorii, Bucuresti, Editura Humanitas, 1991,
vol. I, pp. 278-279.

1 Cf. ibidem, p. 279.

12 Cf. ibidem, p. 141.

13 Cf. Incercarea labirintului, p. 37.

14 E M. Cioran, ,Mircea Eliade”, in Eseuri, antologie si traducere
de Modest Morariu, Bucuresti, Editura Cartea Roméneasc, 1988,
p- 264.




Italia, si anume cd ,inci de la aparitia Nostalgiei
originilor se putea observa o noud insistenti a lui
Eliade asupra conceptului de «univers imaginam»
(...). Cu alte cuvinte, creatiile religioase ale
umanititii se insereazd in universul construit de
imaginatia umani (...).”"* Pentru ci Eliade insusi
rdspunde afirmativ unei intrebiri puse, in acest sens,
de Claude-Henri Rocquet, precizindu-si mai incolo
gandul: ,A fi om inseamnd si cauti semnificatia,
valoarea, si o inventezi, si o proiectezi, si o
reinventezi.”'® Sau noteazi in Jurnal (pirind si
Justifice in intregime interpretarea de la care am
pornit) cd ,,experienta sacrului este indisolubil legati
de efortul omului de a construi o lume care si aibi
semnificatie” (s.n.)."” Mitul nu mai este, astfel,
comunicarea unei revelatii, a unei primiri (cum
continud si-1 considere Petre Tutea),'® ci, ,,ca orice
operd de artd”, ,un act de creatie autonomi a
spiritului”.!?

Pe de altd parte, Eliade isi considera lucririle
stiintifice ,,mai degrabad «filozofice», fiind interesat
de ,valorile metafizice” prezente in tehnicile

3 1.P. Culianu, op.cit., p. 110.

16 fncercarea labirintului, p. 142.

17 Mircea Eliade, Jurnal, Bucuresti, Editura Humanitas, 1993, vol.
I, p. 592.

'® Cf. Petre Tutea, ,Mircea Eliade”, in futre Dumnezeu si neamul
meu, Bucuresti, Fundatia Anastasia, Editura Arta Grafics, 1992, p.
159.

! Mircea Eliade, Tratat de istorie a religiilor, traducere de
Mariana Noica, prefatd de Georges Dumézil si un cuvant inainte al
autorului, Bucuresti, Editura Humanitas, 1992, p. 389.
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traditionale:?® ,,S3 meditez si sd filozofez asupra
mitologiilor si religiilor «primitive» cum Nietzsche
si Rohde filozofau asupra credintelor si creafiilor
grecesti — acesta este sensul secret al cértii mele.”?!
Unii chiar 1l considerd un filozof care isi camufleazi
gindirea personald sub masca eruditiei,?? el insugi
reprogindu-si, la un moment dat, cd isi tradeazi
astfel vocatia filozofica.? In schimb, nu pare si se
afle in posesia vreunui adevdr, de vreme ce €
convins c3, in criza spirituald contemporand, istoria
religiilor trebuie si fie o ,corabie a lui Noe a
traditiilor mitice si religioase”, care sa conserve ,,foate
valorile si modelele religioase traditionale” (s.n.),**
justificand astfel incd o dati acuzatia de ,nou
alexandrinism” pe care i-0 aduce Emil Cioran, in
sensul cd, ,intocmai ca si cel vechi, pune toate
credintele pe acelasi plan, fard a putea si adopte
vreuna”, asa cum in tratatele sale ,,nu figureaza niciun
adevdrat dumnezeu”, pentru ca, tot comparandu-i intre
ei, ,.3i va fi uzat pe unii impotriva altora, in detrimentul
tuturora (...).”” Mai grav, acordd credit tuturor
mijloacelor de cunoastere, cum observd Matei
Cilinescu, el insusi subliniindu-si, de altfel, tendinta

20 Cf. Mircea Eliade, , Fragment autobiografic”, in Memorii, vol.
11, p. 216.

2 Jurnal, vol. 1, p. 446.

22 Cf. Memorii, vol. IT, p. 192.

B Cf. Jurnal, vol. 11, p. 222-223.

24 Cf. Incercarea labirintului, p. 127.

25 E M. Cioran, op.cit., pp. 263-264.

26 Matei Calinesco, ,,Imagination et sens”, traducere in franceza de
M.F.Ionesco, in Cahier de I'Herne ,, Mircea Eliade”(sub ingrijirea
lui Constantin Tacou), Paris, Editions de L'Herne, 1990 (ed. I,
1978), p. 319.



de ,,integrare (de «totalizare») a diferitelor niveluri de
cunoastere (teoretica, psihologica, literara,
istoriografica etc.)”, pentru a adduga: ,,Cred ci omul
contemporan — si mai ales «omul de maine» — va fi
obligat sd integreze cunoasterea logic-rationali si cea
simbolic-poetic.’2”

Iata-1 deci pe Eliade coborind, dupd mistica si
filozofie, inca o treapti a cunoasterii §i agsezdndu-se
pe aceea a culturii ca ,,paradis de generaluri”, dupa
vorba lui Constantin Noica (o depisire a
individualului incapabili si se ridice la universal),?®
tot Noica fiind cel care afirmi ci viziunea lui Eliade
este ,,profund umanistd” si ci extraordinare nu sunt
cartile lui, ci ,functia omului de culturd Mircea
Eliade” * Ale carui trisituri par si se regdseasc si
In portretul pe care i-1 face Emil Cioran: ,»prin firea
$i spre norocul lui, el poate trii simultan sau rind pe
rand la niveluri spirituale diferite si, fard nicio
dramd, poate studia extazul $1 urmdri anecdota.”>?
Bineinteles, Eliade o madrturiseste, din nou, el insusi:
»Vocatia mea era cultura, nu sfintenia.”3!

27 Jurnal, vol. 11, p. 227. In acest sens, Eliade considera efortul lui
Paracelsus, Comenius sau Newton , de a integra traditia crestina,
hermetismul alchimic si gandirea stiintifica” drept ,,ultima creatie
religioasd a Europei occidentale, cu atat mai anevoie de judecat cu
cat a fost sugrumata in germene” (ibidem, pp. 223-224).

28 Cf. Constantin Noica, Spiritul roménesc in cumpdtul vremii.
Sase maladii ale spiritului contemporan, Bucuresti, Editura
Univers, 1978, p. 108.

2 Cf. Constantin Noica, ,,Adeviratul inteles al «sacrulup»”, in
Simple introduceri la bunditatea timpului nostru, editie ingrijita de
Marin Diaconu si Gabriel Liiceanu, Bucuresti, Editura Humanitas,
1992, p. 203, 205.

3 E.M. Cioran, op.cit., p. 257.

3! Memorii, vol. 1, p. 218.
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Toate acestea pot avea insd si un alt inteles, pe
care vom iIncerca si-l descifraim, deocamdatd, tot cu
ajutorul lui Eliade. El ne dezvaluie in Jurnalul siu
,,mesajul secret” al Tratatului de istorie a religiilor,
»teologia” implicatd acolo, constdnd in faptul ca
,,miturile si «religiile», in intreaga lor varietate, sunt
rezultatul vidului lisat in lume de retragerea lui
Dumnezeu, de transformarea sa in deus otiosus si de
disparitia sa din actualitatea religioasd”, c&
,adevirata” religie este ,rezultatul «cdderii», al
«uitdrii», al pierderii stirii de perfectiune
primordiald.”*? Un rezultat al uitdrii fiinfei si, in
acelasi timp, o expresic a setei de absolut
esentialmente umane, pentru ci spiritul nostru n-ar
putea functiona ,,fird convingerea cd existd un real
de natura ireductibild in lume”.3* Astfel ci amintirea
,.degradatd” a fiinfei Eliade o recunoaste in ,,miturile
si povestirile despre «paradisul» primordial, in
initierile s§i in naratiunile samanilor (...), in
simbolismul religios (simbolurile centrului lumii, ale
zborului magic si ale indltérii, simbolurile ceresti si
ale luminii etc.) si in unele tipuri de mituri
cosmogonice.”** (Simboluri pe care le regasim in
proza lui Eliade, care mérturiseste, de altfel, ca toate
lucrarile sale, ,stiintifice” si literare, incearca sa
dezlege aceasti ,taind centrald a rupturii”, a
,«caderii in Istorie»”, cd in fiecare din ele stribate,
,mai mult sau mai putin expliciti, Nostalgia
Paradisului, a reintegririi unitdtii primordiale, a

32 Jurnal, vol. 1, p. 332.

33 Jucercarea labirintului, p. 131.

34 Mircea Eliade, Aspecte ale mitului, traducere de Paul G.
Dinopol, prefatd de Vasile Nicolescu, Bucuresti, Editura Univers,
1978, p. 92.
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«iesirii din Timp».”)** Pe de alti parte, simbolismul
arhaic in sine, conform Tj ratatului..., ,trideazi
nevoia omului de a prelungi la infinit hierofanizarea
Lumii (...) mai mult, o tendinti de a identifica
aceastd hierofanie cu ansamblul Universului.””¢

Daci omul arhaic pare si se intereseze mai putin
de primordialitatea dominati de Fiinta Suprema si
se simte solidar cu o istorie miticd, creatie a
stramosilor mitici §i a divinitatilor inferioare, al ciirei
rezultat este el nsusi (deci e o asumare a insesi
conditiei umane aici),’’ aceasti istorie (cea a unei
continue recredri a Cosmosului §i a omului, si care
ramane modelul exemplar al oricérei creatii umane)
¢ inauguratdi de manifestarea creatoare a Zeilor
supremi, de crearea, nasterea lumii, care este,
»inainte de toate, aparitia Fiintei, ontofanie”. Cici
»COsmogonia semnifici aceasta: Fiinta care vine
cditre fiingd.”*® Or, tocmai in aceasti afirmatie a lui
Eliade, ci toate miturile participi la unul singur, cel
cosmogonic, recunostea, cu satisfactie, Constantin
Noica ,virtutea ultimi a filozofiei si curajul ei
speculativ de-a afirma Unul multiplu”.3

Chiar daci nu o spune in mod explicit, Eliade se
intoarce, asemeni unui Heidegger sau lui Noica
insusi, la izvoarele uitate ale filozofiei, practicind-o
asa cum s-a manifestat ea initial, in India, Egipt si
Grecia, ca un efort de a trece dincolo de mitologie

a

3 Fragment autobiografic”, tn Memorii, vol. 11, p. 230.

3¢ Tratat..., p. 408.

3 Cf. Jurnal, vol. I, p. 563.

3 CF. ibidem, pp. 565-567.

% Constantin Noica, ,,Cei sapte pasi ai lui Buddha. Un inteles

A

pentru destinul Iui Mircea Eliade”, in Simple introduceri..., p. 199.
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(chiar daca utilizeaza si prelungeste ,,viziunea miticd
a realititii cosmice si a existentei omului”), in
incercarea de a intelege ,,«inceputul absolut» de care
vorbesc cosmogoniile”, de a dezvilui ,misterul
facerii lumii, de fapt, misterul aparitiei fiintei”,
ajungand astfel la problema ontologica.** Ontologie
implicitd in Intreaga sa operd, In mod sigur in cea
literari, si al carei corespondent il reprezintd
,religiozitatea cosmicd”, a cirei revelatie Eliade a
avut-o in India — ,credinta cd sacrul se manifestd
direct prin misterul fecunditatii si reinnoirii cosmice,
jar nu prin evenimentele istorice”*! — si in care
recunoaste Insusi ,,modul meu de a fi religios in
lume”, solidar ,,atat cu religiozitatea «populard» din
Europa risiriteand, cét si cu experienta religioasa de
tip oriental sau arhaic.”** De aici interesul pentru
samkhya si yoga, in care ,,omul, universul §i viata nu
sunt iluzorii. Viata e reald, lumea e reald™, si mai
ales pentru tehnica tantric3 a libertatii, ,,in care viata
nu era jertfiti ci transfiguratd”**, fascinatia pe care o
exerciti asupra sa conceptia homerici a existentei,
faptul de ,,2 se bucura in exclusivitate de viatd, de
tinerete, a iubi perfectiunea formelor” ( de altfel,
tantrismul i se pare important tocmai pentru ca ,,a
revelat, si a impus in congtiinta indiand, valoarea
«formelor» si a «volumelor»”, triumfind asupra

40 Cf. Aspecte ale mitului, pp. 105-106.
41 Memorii, vol. I, p. 221.

42 Ibidem, p. 279.

43 Jucercarea labirintului, p. 52.

4“4 Memorii, vol. I, p. 204.
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aniconismului originar®), faptul cj »acceptd viata
istoricd (mai exact: biologia) ca singura dimensiune
reald a existentei omenesti.”*S In acest context se
plaseazd si remarca lui Culiany cd, dacd Th.W.
Adomno i-a reprosat lui Heidegger »prevalenta
ontologica a fiintei ca atare asupra oricdrui element
ontic”, pozitia Ilui Eliade urmareste  tocmai
»Tdscumpirarea onticului”, primatul siu asupra
ontologicului, vizibil in ultimele povestiri (suntem in
1978) si pe care 1l pune in legiturd cu ,gandirea
vitalistd a scriitorului roman” 47

De altfel, insdsi ,tehnica” naratiunilor ' sale
fantastice — dezviluits de autor — e aceea de a
infatisa lumea obisnuiti ca $i cum ar camufla o
»dimensiune secreti pe care, cunoscand-o, omul isi
reveleazd  totodati semnificatia profundi a
Cosmosului §i modul Iui autentic de a fi; mod de
perfectd, beatifica spontaneitate, care nu e nici
iresponsabilitatea existentei  animalice, nici
beatitudinea angelicd.” Tema aceasta a »camuflarii
«fantasticului» in cotidian” ¢ ,cheia de bolti a
tuturor scrierilor mele de maturitate”, ncheie
Eliade.*® Ceea ce corespunde, in esentd, interpretirii
lui Sorin Alexandrescu, conform cireia fantastici
este, in povestirile postbelice, ,,prezenta nestiuti a
Sacrului, camuflatd in Profa , fantasticd pentru ci
ratiunea noastra, apartinind ea Insdsi Profanului, n-o
mai poate integra firesc unui Cosmos Total, ci o

* Cf. Jurnal, vol. 1, p. 109.

* Ibidem, p. 360.

“7 Cf. IP. Culianu, op.cit,, o
¢ Memorii, vol. 1, p. 355.
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refuzd, adicd o proiecteazi in lumea de dincolo,""’

Petre Tutea, in schimb, crede cé ,,vraja fantasticului
nu priveste lumea ideilor, a supranaturalului, ci
natura nedescifratd incd”, , minuirea estetica (...) a
unor energii necunoscute” ramanind ,,ancoratd in
parastiintd, intre rational si mistic®, expresie a
confuziei ,suprasensibilului cu supranaturalul”s':
,.,Fantasticul Iui Mircea Eliade este formula estetica a
spiritului magic. (...) desi Eliade il pune sub semnul
gandirii mistice.”?

in viziunea lui Eliade, problema
»irecognoscibilitdtii” fiintei i se impune in primul
rand europeanului, in contextul 1in care
tudeo-crestinismul ,,a eliminat sacrul din Cosmos si
astfel l-a «neutralizaty si «banalizat»”, facand
posibild stiinta moderna, studiul cantitativ al unei
naturi care a Incetat sd-1 mai intereseze existential pe
crestin.”® , Numai tiranii Europei orientale au péstrat
dimensiunea cosmici a crestinismului”>*, continuand
sd creadd cd lumea e buni, ci ,,a redevenit aga dupa
intruparea, moartea si invierea Méntuitorului”.*® In

49 Sorin Alexandrescu, ,,Dialectica fantasticului”, studiu
introductiv la Mircea Eliade, La figdnci si alte povestiri, Bucuresti,
EP.L., 1969, p. XXXIX.

0P, Tutea, op.cit., pp. 146-147.

S1Ct. ibidem, p. 161.

32 Ibidem, p. 169.

53 Cf. Jurnal, vol. 1, p. 336.

34 Idem, ibidem.

35 Ibidem, p. 457.
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